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Das vorliegende Buch ist die veroffentlichte Form der Dis-
sertation Wu Kin Pans an der Universitit Bonn. Es stellt
den protestantischen Chinamissionar Ernst Faber (Hua
Zhi'an {¢.2 %) vor, der von 1864-1880 zunichst als Re-
prisentant der Rheinischen Missionsgesellschaft in China
war, diese aber aufgrund theologischer Differenzen wieder
verlief, als sie unter ihren Missionaren das Bekenntnis zu
einer restriktiven Form des lutherischen Protestantismus
durchsetzen wollte. Nach einigen Jahren als freier Missi-
onar in Hongkong trat er 1885 dem Allgemeinen evange-
lisch-protestantischen Missionsverein (AEPM) bei, fiir den
er bis 1899 in China aktiv war. Fabers Missionsansatz war
von einer intensiven Auseinandersetzung mit der chinesi-
schen Kultur wie auch der Forderung sozialer Reformen
und der Umsetzung sozialer Gerechtigkeit als Zeichen des
Reiches Gottes gepragt. Darin entsprach er den theologisch
liberalen Zielsetzungen des AEPM mit einem Fokus auf
den gebildeten Schichten, Erziehungsarbeit und medizini-
scher Hilfe.

Der Einfithrung in die Thematik (Kap. 1) folgt eine kur-
ze Biographie Ernst Fabers (Kap. 2), in der auch seine Rolle
als missionarischer Sinologe reflektiert wird. Neben seiner
Berufung als Missionar war Faber als vielseitig interessier-
ter Forscher aktiv, der sich neben der chinesischen Kultur
auch eingehend mit der Flora Chinas beschiftigte und bo-
tanische Abhandlungen verdffentlichte. Wie Wu Kin Pan
belegt, wurde Faber auch von Zeitgenossen als Sinologe
wahrgenommen und geschitzt, unter anderem von Yoshiro
Saeki (1871-1965), dem Erforscher des Nestorianismus in
China, und selbst dem &ufSerst missionskritischen und kul-
turkonservativen Gelehrten Ku Hung-ming (1856-1928),
der Faber fiir sein tiefes Verstandnis der chinesischen Geis-
tesgeschichte explizit lobte (S. 49-52).

Den Kern dieser Studie (Kap. 3-6) bildet Fabers Projekt,
zum Aufbau einer ,chinesischen Spiritualitit®, die traditi-
onelle Ansitze mit dem Glauben an den christlichen Gott
verbindet, beizutragen. Wu charakterisiert diesen Weg der
Kontextualisierung des Christentums als wissenschaftsge-
leitet und rational (,,Religio cum scientia®, S. 15). Dazu setz-
te sich Faber in verschiedenen Kommentaren zu Konfuzius,
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Menzius, Xunzi, aber auch Mozi mit zentralen Konzepten
bzw. Tugenden der chinesischen Moralphilosophie ausein-
ander. Fabers Uberlegungen erschienen u.a. als Artikelserie
in der von dem Missionar Young John Allen (1836-1907)
herausgegebenen Zeitschrift Wanguo gongbao &5/
(A Review of Times, auch: Globe Magazine, S. 346-348) und
waren auch Teil seines posthum verdffentlichten Werks
Jingxue buyan jingyi bian FEEARKGIESR (Eine Aus-
wertung der [chinesischen] Klassiker) (S. 333). Darin re-
zipierte Faber, wie Wu nachweist, ausgiebig die maf3gebli-
che Kommentarliteratur seiner Zeit, darunter das Mengzi
zhengyi di ¥ 1EZE (Die korrekte Bedeutung des Menzius)
des Jiao Xun £E{E (1763-1820). Wu stellt konkret Fabers
Ausfiithrungen zu den folgenden Konzepten vor: xing 14
(Wesensnatur) und xin /(> (Herz) des Menschen (Kap. 3);
das Konzept tian K und die sanlun —ffij, die drei Bezie-
hungen zwischen Himmel, Erde und dem Menschen (Kap.
4); ren 1= (Menschlichkeit) und /i 4 (rituell angemesse-
nes Handeln) (Kap. 5); sowie li und yi # (Gerechtigkeit/
Rechtschaffenheit) als Grundlagen einer sozial gerechten
Gesellschaft (Kap. 6).

Zur Veranschaulichung sollen hier einige Positionen Fa-
bers vorgestellt werden: Bei xing handelte es sich nach Fa-
ber um eine individuelle Gabe Gottes an jeden Menschen,
als eine Befdhigung zur Erlosung. Er wandte sich damit
gegen Zhu Xis Interpretation von xing als einem un- oder
tiberpersonlichen Konzept wie das Ordnungsprinzip i
J#. Ebenso lehnt Faber ausgehend von der Erbsiinde Men-
zius’ Definition, dass xing von Grund auf gut sei, ab. Hier-
in bernimmt Faber teilweise die Argumentation Xunzis,
der xing als grundsitzlich selbstsiichtig bzw. ,,bose® ansah,
ohne diesem jedoch véllig zu folgen (S. 98-99, 102-104).
Xin deutete Faber u.a. als Ort des Fiihlens oder Empfindens
(S. 109), aus dem heraus konkretes menschliches Handeln
entspringt. Als solches ist auch xin nicht von Grund auf gut,
vielmehr bildet es fiir Faber in Anlehnung an das Gleichnis
vom Samann (Mk 4,1-20) einen Acker, auf dem sich die
Fahigkeit zur Erlosung xing entfalten kann (S. 115-120).

Faber duflerte sich auch in der als ,term question be-
kannten inner-protestantischen Debatte des 19. Jahrhun-
derts um die angemessene Ubersetzung des Gottesbegriffs.
Er plddierte fiir die Verwendung von shangdi b7 (Hochs-
ter Herr), einem Terminus, der sich auch in den Klassikern
fand und nach Faber einem monotheistischen Gottesver-
stindnis am nichsten kam. Alternativen wie tian < (Him-
mel) oder shen #f (Gott[heiten]) lehnte er ab, da sie ent-
weder zu unpersonlich (tian) oder zu unspezifisch (shen)
waren. Im Sinne einer vereinten christlichen Missionsbe-
mithung in China war Faber sogar bereit, den katholischen
Terminus tianzhu K F (Herr des Himmels) in Bibeliiber-
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setzungen zu verwenden, konnte sich aber in dem protes-
tantischen Ubersetzungsgremium zur Erstellung einer chi-
nesischen ,,Union Version“ der Bibel nicht durchsetzen (S.
127-129, 133-135). Unter dem Begriff sanlun thematisierte
Faber die gebrochene Beziehung des einzelnen Menschen
zum Himmel bzw. zu Gott (durch den Siindenfall), zum ei-
genen Land (durch einen nicht nachhaltigen Umgang mit
Bodenressourcen) sowie zu seinen Mitmenschen (durch
Zwietracht und Konflikt sowie der Missachtung von Men-
schen, die auflerhalb der konfuzianischen ,,fiinf Beziehun-
gen“ [wulun Tiffi] standen). Diese verschiedenen Briiche
resultierten fiir Faber aus der noch unerldsten Natur des
Menschen, der Weg zu einer Heilung dieser Beziehungen
bestand daher in einer Riickbesinnung auf den traditionel-
len monotheistischen Glauben in China (S. 160-162, 166-
171).

Die Verwirklichung der Tugenden ren und i verstand
Faber vor allem als einen personlichen moralischen Reife-
prozess, der schliefllich zu einer Transformation der Gesell-
schaft fithren wiirde (S. 176). Ein wesentlicher Teil dieser
notwendigen gesellschaftlichen Verianderung lag laut Faber
in der Unterstiitzung marginalisierter Gruppen in der chi-
nesischen Gesellschaft, darunter der Armen, aber auch der
Frauen (S. 185-189).

Ein herausragendes Merkmal von Wus Studie ist, dass
er Fabers Verstandnis der chinesischen Philosophie durch
zahlreiche Zitate aus den Werken des Missionars veran-
schaulicht. So wird fiir die Leser nachvollziehbar, dass Fa-
ber souveran innerhalb eines konfuzianischen Interpretati-
onsrahmens argumentierte und imstande war, diesen unter
Verwendung der konfuzianischen Terminologie in einem
christlichen Sinne neu zu interpretieren. Fabers Bezugnah-
me auf die chinesischen Klassiker kann als Teil einer Kon-
textualisierungsstrategie gesehen werden, die bewusst iiber
eine christianisierende Deutung der chinesischen Werke
theologische Briicken herzustellen versuchte. Nach den
Ausfithrungen Wus war Faber, wie vor ihm die jesuitischen
Missionare des 16. bis 18. Jahrhunderts, von der Existenz
einer monotheistischen Tradition in China tberzeugt.
Seine Interpretation verstand er als eine Rekonstruktion
dieses urspriinglichen Glaubens, durch Riickbezug auf die
grundlegenden Werte der konfuzianischen Philosophie.
Als orthodoxen Konfuzianismus sah Faber die vor-Qin-
zeitlichen Stromungen (5. bis 3. Jh. v.Chr.) an, die philo-
sophischen Ansitze der neokonfuzianischen Wende durch
Zhu Xi (1130-1200) lehnte Faber als zu stark buddhistisch
beeinflusst ab (S. 102). Auch hierin dhnelt Fabers Ansatz
sehr dem der Jesuiten. Seine Argumentation beziiglich der
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konfuzianischen Tugenden ist erkennbar von der Pramisse
geleitet, dass wirkliche moralische Bildung nur mit einem
Riickbezug auf Gott moglich ist. Ein markanter Unterschied
zu den Jesuiten besteht in der Haltung zum Ahnenkult, den
Faber, wie die meisten protestantischen Missionare seiner
Zeit, als Gotzendienst verwarf (S. 195-196).

Bei der Lektiire von Wus Studie verdichtet sich die-
se historische Parallelitit zunehmend: Wie die Werke der
Jesuiten waren Fabers Schriften von einem Wechselspiel
zwischen personlichem Glauben, Missionsauftrag und kul-
tureller Interpretation bzw. Vermittlung gepragt. Wu Kin
Pans fritherer Artikel ,,A Discussion of Ernst Faber’s Criti-
cism of the Jesuit Missionaries in China®, in: minima sinica
29 (2017) 1, S. 27-76, verdeutlicht, dass sich Faber dieser
Parallelitit durchaus bewusst war und seinen Ansatz von
dem der Jesuiten abzugrenzen suchte. Verweise auf den Ar-
tikel finden sich punktuell in den Fufinoten des vorliegen-
den Buches. Eine Ergdnzung des urspriinglichen Dissertati-
onstexts um eine kondensierte Fassung dieses Artikels wire
wiinschenswert gewesen, da sie durch eine Reflektion der
speziellen Herausforderungen der Missions-Sinologie der
Argumentation weitere Tiefe gegeben und Fabers Ansatz
noch deutlicher in dem grof3eren Kontext der christlichen
Chinamission verortet hétte. Ebenso wire eine gebiindelte
Diskussion und Definition von Fabers Ansatz der ,,Religio
cum scientia“ in der ,,Introduction® hilfreich gewesen, um
generelle Argumentationsmuster Fabers vorzustellen. So
finden sich im Haupttext lediglich kursorische Verweise
auf dieses Konzept, dessen Inhalte sich beim Lesen aber
nur sehr indirekt erschliefen.

Bei Wu Kin Pans Werk handelt es sich um ein inspirier-
tes und inspirierendes Buch, das einen detaillierten Ein-
blick in die Aktivitdten und das Denken Ernst Fabers gibt.
Es ist die umfangreichste monographische Studie zu Ernst
Faber in einer westlichen Sprache, und die Bibliographie
erfasst erstmals samtliche Schriften Fabers in westlichen
Sprachen wie auf Chinesisch. Damit hat es sich bereits als
Referenzwerk fiir zukiinftige Forschungen etabliert. Wus
Argumentation ist mit zahlreichen Verweisen auf Primar-
und Sekundérquellen gut belegt. Die obigen Anmerkungen
sollen nicht den positiven Gesamteindruck schmailern, den
diese Publikation macht, sondern aufzeigen, welche weite-
ren Fragestellungen Wus Werk anregt. Das Buch ist daher
sowohl fiir Sinologen mit einem Schwerpunkt in der Ge-
schichte des Christentums in China wie auch fiir Theolo-
gen und Religionswissenschaftler mit entsprechenden For-
schungsinteressen sehr zu empfehlen.

Dirk Kuhlmann
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