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Ein paradoxer Austausch:
Institutionelle Asymmetrie und die
Grenzen von religionsbezogener
Einheitsfrontarbeit zwischen
beiden Seiten der Taiwanstral3e

Chang Kuei-Min

Es gibt keinen Austausch ,von Volk zu Volk* [wie von der
chinesischen Seite propagiert], nur vom Volk zu Behdorden.

Interview mit einem religiosen Fithrer aus Taiwan,
Beijing, Mai 2015

Einleitung

Seit langem bemiiht sich die Kommunistische Partei Chi-
nas (KPCh) intensiv darum, politische Ergebnisse in Tai-
wan zu beeinflussen, und wendet erhebliche Ressourcen
fiir diesen Zweck auf. Seit den spiten 1980er Jahren hat
ihre Abteilung fiir Einheitsfrontarbeit Austauschprogram-
me ,,von Volk zu Volk® als Operationen der Einflussnahme
durchgefiihrt. Mit der wachsenden Macht Chinas benutzt
Beijing unterschiedliche materielle und ideelle Anreize und
Abschreckungsmafinahmen, um ein Netzwerk an lokalen
Kooperationspartnern zu kultivieren und Behdrden zu be-
strafen, deren Politik ihrer Ansicht nach chinesische Inter-
essen verletzt (Wu — Tsai — Cheng 2017).

Volksreligiose Begegnungen haben diese Wiederauf-
nahme von Beziehungen zwischen beiden Seiten der Tai-
wanstrafle bereits vor dem Autheben des offiziellen Verbots
im Jahr 1987 eingeleitet. Mehr als 60 Prozent der taiwa-
nischen Bevolkerung verehren Gottheiten in irgendeiner
Form,' und die Mehrheit der taiwanischen Kulte rund um
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Gottheiten hat ihren Ursprung in Festlandchina. Trotz
anhaltender politischer Spannungen zwischen Beijing
und Taipei bleiben volksreligiose Begegnungen zwischen
beiden Seiten der Taiwanstrafle hdufig. Aufgrund der ge-
meinsamen spirituellen Abstammung (lineage) werden tai-
wanische Tempelleiter und -gemeinschaften als besonders
aufnahmebereit fiir chinesischen Einfluss wahrgenommen.

Die vorhandene Literatur konstatiert, dass Beijings Ein-
heitsfrontarbeit hauptsichlich um zwei konkurrierende
Strategien kreist. Zum einen stellt sie Tempelleitern, die
in Politik und Wirtschaft aktiv sind, politische und wirt-
schaftliche Dividenden bereit, so etwa hochrangige Auf-
merksamkeit und Zugang zum chinesischen Markt (Chang
C. 2008; Chang - Tsai 2009; Ku - Hong 2021). Zweitens
benutzt sie die materiellen und symbolischen Ressourcen
chinesischer Herkunftstempel, um rituelle Netzwerke auf-
zubauen und die Identitdt entlang der Abstammungslinien
von Tempeln zu stiarken (Liu 2017; Lee 2018; Ho 2022). Der
hier vorliegende Artikel fufit auf dieser Literatur, aber un-
terscheidet sich von den genannten Studien darin, dass er
einen institutionellen Ansatz benutzt, um die Grenzen der
Beijinger Einheitsfrontarbeit zu thematisieren.

Aus institutioneller Perspektive hdngt die Stirke von
Beijings Operationen der Einflussnahme ab von 1.) den
historischen Beziehungen der Zielgesellschaft in einer be-
stimmten Region zu China, und 2.) wie gut Beijing das da-
zugehorige institutionelle Denken handhaben kann. Zum
Beispiel unterliegen die Teilnehmer an volksreligiésen Be-
gegnungen zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle un-
terschiedlichen religionspolitischen Herrschaftssystemen.
Chinesische religiése Institutionen sind zentralisiert und
sehr stark staatlich reguliert, wiahrend taiwanische Volksre-
ligionen gemeinschaftlich organisiert sind und ihre Legiti-
mitdt aus der Wirkmacht der betreffenden Gottheit bezie-
hen. Dies hat zwei Gruppen von Akteuren geschaffen, die
von unterschiedlichen Anreizen angetrieben und von einer
unterschiedlichen Handlungslogik geleitet werden (Chang
K. 2023). Was treibt nun trotz dieser Kontraste in der Re-
gierungsfithrung zu Politik und Religion auf beiden Seiten
der Taiwanstrafle die volksreligiosen Begegnungen weiter-
hin an? Wie beeinflusst die Asymmetrie der Institutionen
die Effektivitat der Mafinahmen Beijings?

Der folgende Abschnitt stellt die Forschungsdaten vor.
Der Rest des Artikels gliedert sich folgendermaflen: Zu-
néchst diskutiere ich die unterschiedliche Entwicklung der
Beziehungen zwischen dem Staat und den Religionen auf

LHAZE DY IR 55 #4H (2018 Taiwan social change survey Round 7, Year 4:
Religion), (D00170_1) [data file], Xueshu diaocha yanjiu ziliao ku Z:4473d
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beiden Seiten der Taiwanstrafle und die daraus folgende
institutionelle Asymmetrie bei religiosen Begegnungen
zwischen beiden Seiten. Danach untersuche ich die insti-
tutionelle Logik, welche den anhaltenden religiosen Begeg-
nungen auf beiden Seiten der Taiwanstrafle zugrunde liegt,
darunter das Verstindnis von Autoritit durch Abstam-
mungslinien in den Volksreligionen und die politische und
wirtschaftliche Logik der Einheitsfrontarbeit. Zuletzt gehe
ich darauf ein, wie die institutionelle Asymmetrie ein Pa-
radox innerhalb des Austausches schafft und die Beijinger
Einheitsfrontarbeit zwischen beiden Seiten der Taiwanstra-
e begrenzt.

Forschungsmethodik und -daten

Die qualitativen Daten und andere Beobachtungen stam-
men aus Tiefeninterviews, teilnehmender Beobachtung,
Nachrichtenarchiven, wissenschaftlichen Aufsitzen, offizi-
ellen Dokumenten sowie Publikationen, die von der chi-
nesischen Regierung und von den religiésen Vereinigun-
gen herausgegeben werden. Die Feldforschung wurde im
Zeitraum zwischen September 2013 und November 2019
durchgefiihrt, wihrend dessen ich an insgesamt vier re-
ligiosen Austauschprogrammen zwischen beiden Seiten
der Taiwanstrafle teilnehmen konnte. Im September 2013
schloss ich mich der Wallfahrt eines Nachbarschaftstem-
pels zum Wudang-Berg (Wudang Shan in Hubei) an - ei-
nem heiligen Ort im Daoismus und Urtempel des Kultes
fiir Xuantian Shangdi % K 7. Im Mai 2015 nahm ich
mit einer Gruppe taiwanischer Tempelleiter und Vertreter
religioser Vereinigungen an einer Konferenz in Beijing zur
daoistischen Kultur teil. Die Gruppe besuchte die Chinesi-
sche daoistischeVereinigung (Zhongguo daojiao xiehui
B1& #( #7 &, CDV), das Staatliche Biiro fiir religiose An-
gelegenheiten (Guojia zongjiao shiwu ju [BZ SR # 3 7%5
J&), State Administration of Religious Affairs, SARA)? und
das Biiro fiir Taiwan-Angelegenheiten (Taiwan shiwu ban-
gongshi EIEFE BN =, Taiwan Affairs Office, TAO). Im
November 2019 schloss ich mich einer weiteren Delegation
zur CDV an. Diese Gruppe wurde ebenfalls vom Nationa-
len Biiro fiir religiose Angelegenheiten (NBRA, ehemals
SARA) und dem TAO empfangen. Im Februar 2017 nahm
ich an einem Forum mit Teilnehmern beider Seiten der Tai-
wanstrafle teil, bei dem es um Entwicklungen im Daoismus
ging. Jeder Austausch dauerte drei bis fiinf Tage, und die
Aktivitdten umfassten 30 bis 150 Personen. Ein typischer
Reiseplan in China beinhaltete verschiedene Formate, dar-
unter Wallfahrten, Besuch von Institutionen, Konferenzen

2 Die Einheitsfrontabteilung hat die State Administration of Religious
Affairs (SARA) 2018 strukturell vereinnahmt. Die umstrukturierte
Behorde behielt ihren chinesischen Namen nach auflen, anderte jedoch
ihre Bezeichnung von SARA zu National Religious Affairs Administra-
tion (NRAA) [deutsch: Nationales Biiro fiir religiése Angelegenheiten
(NBRA)].
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und Foren und personliche Begegnungen. Dies erlaubte es
mir, eine Bandbreite von religidsen Interaktionen zwischen
beiden Seiten auf und neben der offiziellen Bithne zu be-
obachten.

Durch das Netzwerk, welches ich durch die o.g. Begeg-
nungen aufbauen konnte, fithrte ich zwischen September
2019 und Februar 2024 insgesamt 33 Tiefeninterviews
mit 18 Leitern von Tempeln und religidsen Vereinigungen
durch, die religiose Austauschprogramme zwischen den
beiden Seiten der Taiwanstrafle organisiert oder an ihnen
teilgenommen hatten. Die Probanden wurden derart aus-
gewihlt, dass sie die unterschiedlichen Formen der spiritu-
ellen Autoritit in volksreligiosen Institutionen widerspie-
geln konnten, so etwa Hausschreine, Nachbarschaftstempel
und Wallfahrtszentren. Einige Probanden forderten den re-
ligiosen Austausch zwischen beiden Seiten proaktiv, wih-
rend andere bewusst Abstand hielten. Wo immer moglich,
nahm ich auch an anderen Aktivititen meiner Probanden
teil, um ein besseres Verstdndnis des Erzdhlten zu erlan-
gen. Diese Forschungsarbeit tragt daher zur Erforschung
der Einheitsfrontarbeit zu beiden Seiten der Taiwanstrafie
bei, indem sie sich auf Aktionen auf der Mikro-Ebene und
Berichte von Akteuren konzentriert, die von einer alterna-
tiven, der Religion entstammenden Quelle der Legitimitat
und Autoritit gespeist werden.

Asymmetrische Dynamiken zwischen dem
Staat und den Religionen auf beiden Seiten
der TaiwanstrafBe

China und Taiwan werden global den religiés am starksten
diversen Landern zugeordnet,’ aber sie funktionieren mit
zwei sehr unterschiedlichen politischen Systemen.* Dies
hat zwei unterschiedliche Sets von Beziehungen zwischen
dem Staat und den Religionen hervorgebracht, welche die
Selbstbestimmung und Dynamik von religiosen Begegnun-
gen zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle beeinflussen.

In China ist die politische Nutzung von Religion in das
Regierungsdenken der KPCh eingebaut und wird institu-
tionell durch die Einheitsfrontarbeit umgesetzt. Die fiinf
offiziell anerkannten Religionen® sind in verfassten religi-
6sen Vereinigungen, die dem Staat untergeordnet sind, or-
ganisiert.® Die Einheitsfrontabteilung der KPCh organisiert

3 Dem Religious Diversity Index des Pew Research Center von 2014 zufol-
ge rangiert Taiwan an zweiter und China an neunter Stelle: ,, Appendix 1:
Religious Diversity Index*, https://assets.pewresearch.org/wp-content/
uploads/sites/11/2014/04/Religious-Diversity-appendix-1.pdf (Zugriff
30.03.2024).

4 Dem Demokratie-Index der Economist Intelligence Unit (EIU) von
2022 zufolge rangierte Taiwan auf Platz 10 im ETU 2022 Democracy
Index, wihrend China an Stelle 156 stand; www.eiu.com/n/campaigns/
democracy-index-2022/ (Zugriff 08.05.2024)

5 Buddhismus, Daoismus, Islam, Katholizismus und Protestantismus.

6 Hierbei handelt es sich um die Chinesische buddhistische Vereinigung
(CBV), die Chinesische daoistischeVereinigung (CDV), die Chinesische
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die allgemeine Religionspolitik, und SARA, [urspriinglich]
dem Staatsrat untergeordnet, implementiert diese Politik
und verwaltet die lokalen Religionsbiiros. Die patriotischen
religiésen Vereinigungen mobilisieren die Unterstiitzung
der Volksmassen, indem sie als Briicke zwischen dem Staat
und der religiosen Gemeinschaft fungieren. Im Jahr 2018
ging SARA in der Einheitsfrontabteilung auf, womit eine
bessere Kontrolle der Partei iiber die Religionen gewéhr-
leistet werden sollte (Chang K. 2018).

Daher zentralisiert die Partei die Macht in diesen staat-
lich organisierten, patriotischen religidsen Vereinigungen.
Sie verwalten wesentliche religiose Funktionen fiir den
Staat, wie die Ausbildung und Zertifizierung von religiésem
Personal, die Deutung religiéser Doktrin, die Verwaltung
religioser Liegenschaften und das Durchfiihren religioser
Begegnungsprogramme. Nur religiése Gruppierungen, die
den Vereinigungen angehoren, diirfen legal operieren. Die
patriotische religiése Fithrung wird zuvorderst aufgrund
ihrer politischen Loyalitit ausgewéhlt. Positionen inner-
halb des Systems der Einheitsfrontarbeit bieten materielle
und politische Vorteile, welche die Abhdngigkeit der [re-
ligiosen] Fiihrung vom Parteistaat stdrken und ihre Fihig-
keit einschranken, die religiose Gemeinschaft zu reprisen-
tieren (Groot 2012; Wang — Groot 2018).

Uber zwei Jahrzehnte hinweg hat die KPCh eine Reihe
groflerer institutioneller Anpassungen vorgenommen, die
ihre Herrschaft iiber die Religionen zunehmend zentrali-
siert hat: zunédchst durch die Erganzung einer vierten Ab-
teilung von SARA, die zuvor nicht abgedeckte Formen von
religioser Praxis, darunter die Volksreligionen, verwalten
sollte; zweitens mit der Griindung der China Religious Cul-
ture Communication Association (Zhonghua zongjiao wen-
hua jiaoliu xiehui "PHEFHCAALiHE, CRCCA, im
Jahr 2005), um internationalen religiésen Austausch anzu-
stoflen; drittens durch die Einfithrung der Sinisierungspo-
litik 2015, um die chinesischen Religionen zu disziplinieren
und umzuformen; und viertens mit der Eingliederung von
SARA in die Einheitsfrontabteilung 2018. Der enger wer-
dende Griff der Partei hat den patriotischen Fithrungskraf-
ten zunehmend weniger Spielraum zum Abweichen von
der politischen Agenda des Regimes belassen.

In Taiwan entstammte die staatliche Einmischung in
religiose Organisationen wihrend der autoritiren Periode
hauptsdchlich der Sorge um die soziale Kontrolle, und die
Sicherheitsbehorde grift nur ein, wenn es zu grofleren Kon-
flikten zwischen dem Staat und den Religionen kam. Bis
zum Ende der 1980er Jahre, als die Begegnungsprogramme
zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle begannen, hatte
die staatliche Aufsicht iiber religiése Organisationen dras-
tisch abgenommen (Lin P. 1990; Huang 2021). Seit dem
Ubergang in eine Demokratie hat die Regierung sich be-

islamische Vereinigung (CIV), die Chinesische katholische patriotische
Vereinigung und das Nationale Komitee der Drei-Selbst-Bewegung der
protestantischen Kirchen.
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wusst zuriickgenommen, um Einmischung zu vermeiden
(Kuo 2003; Laliberté 2009).

Dabher hat sich das religiose Feld in Taiwan einen hohen
Autonomiegrad bewahrt. Volksreligiése Tempel unterhal-
ten komplexe und iiberlappende Netzwerke, die auf ihren
gemeinsamen spirituellen Herkunftslinien und ihrer Inter-
aktionsgeschichte basieren (Chi 2011). Zwar gibt es eine
Hierarchie der Gottheiten, aber die Beziehung zwischen
den Tempelverwaltungen ist gleichberechtigt, wenn auch
manchmal konkurrierend (Chang H. 2019). Es gibt keine
Einzelorganisation oder -figur, welche die volksreligiose
Gemeinschaft reprasentiert. Stattdessen bilden Tausende
autonomer Nachbarschaftstempel und ihre Zusammen-
schliisse Knotenpunkte lokaler Macht, deren Einfluss nach
der Demokratisierung noch gewachsen ist (Katz 2003).

Mit dem Riickzug des sich demokratisierenden Staats
aus dem taiwanischen Feld der Religion in den 1990er Jah-
ren hat Beijing die Dominanz iiber die politischen Struktu-
ren der religiosen Begegnungen zwischen beiden Seiten der
Taiwanstrafle erlangt. Dies hat zu einem asymmetrischen
institutionellen Gebilde gefiihrt, in dem ein zentralisierter
chinesischer Staat mit grofler Machtfiille eine diverse und
robuste religiése Gemeinschaft beeinflussen will.

Abstammung und Autoritat bei religiosen
Austauschprogrammen zwischen beiden
Seiten der Taiwanstraf3e

Taiwanische volksreligiose Traditionen kreisen um Tem-
pelkulte fiir lokale Gottheiten in einer jeweils territorial
begrenzten, rituellen Gemeinschaft. Jeder Nachbarschafts-
tempel ist dem Kult einer Haupt- und mehrerer weiterer
Gottheiten gewidmet. In der Verehrung dieser Gotthei-
ten dient Raucherwerk als Opfergabe, als Medium der
Kommunikation und als rituelles Instrument, welches
die Gottheit mit ihren Anhingern verbindet. Das ,Weih-
rauchfeuer” (xianghuo 7¥:K) ist ein grundlegendes Kon-
zept in den Volksreligionen. Die Wirkmacht (lingli % 77)
einer Gottheit manifestiert sich im Weihrauchfeuer eines
Tempels, welches sich iiber kultische Verehrung durch die
Menschenmassen ansammelt und durch die ,Teilung des
Weihrauchs“ (fenxiang 77 #) iibertragen lisst. Es kann au-
Berdem durch eine Wallfahrt zum Herkunftstempel oder
anderen historischen Tempeln erneuert und aufgefrischt
werden.” Die Pilgerreise eines fenxiang-Tempels verbin-
det ein Netzwerk von Tempeln und verschiedenen lokalen
Gemeinschaften durch eine Reihe von Ritualen, bei denen
Weihrauch ausgetauscht wird. Auf diese Wallfahrt folgt
eine Inspektionsreise der zuriickgekehrten Gottheit in-

7 Lin Mei-Rong #k35%¥, ,Wannian xianghuo: Minjian xinyang zhong de
xianghuo guan® & 475 K RS {1 A 17 KB (Ten thousand years
of incense-fire: The incense-fire concept in popular religious beliefs), in:
Minsu Luantan RABFELF (Think Folklore), 05.07.2017, https://think.
folklore.tw/posts/2803 (Zugrift 30.03.2024).
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nerhalb ihrer Jurisdiktion, um an ihrer neu aufgeladenen
Wirkmacht teilhaben zu lassen. Diese Wiederverteilung
von Weihrauch zwischen Mitgliedern der rituellen Ge-
meinschaft stirkt ihr kollektives Bewusstsein (Chang H.
2006).

Wallfahrten und Inspektionstouren von Gottheiten er-
wachsen aus der Verehrung der Gottheiten und den Tem-
pelkulten. Das Ansammeln, Reproduzieren, Umverteilen
und Erneuern des Weihrauchfeuers sind der Reproduktion
der volksreligiosen Ordnung inhdrent und fiir sie lebens-
notwendig. Diese institutionelle Logik ist bis heute eine we-
sentliche Triebkraft fiir den religiosen Austausch zwischen
beiden Seiten der Taiwanstraf3e.

Frithe Einwanderer aus China teilten den Weihrauch
aus ihren Heimattempeln auf. Diese Einwanderer siedelten
in Taiwan und schufen autonome rituelle Gemeinschaf-
ten und gemeinschaftliche religiése Traditionen. Diese
fenxiang-Gottheiten, die ihre Wirkmacht dadurch bewie-
sen hatten, dass sie die Gemeinschaften geschiitzt hatten,
entwickelten allmidhlich ihre eigenen fenxiang-Netzwerke.
Einige haben dartiber hinaus die historische und rituelle
Autoritdt gewonnen, um den Status eines Wallfahrtszent-
rums zu erlangen. Anders gesprochen: die geographische
Distanz und der historische Bruch iiber die Taiwanstrafle
hinweg haben relativ stabile, inselweite Pilgernetzwerke
hervorgebracht (Ting 2012; Chien 2016).

Im Jahr 1987 wurde der Austausch zwischen den beiden
Seiten der Taiwanstraf3e wieder aufgenommen und brachte
zuvor abstrakte, weit entfernte Herkunftstempel wieder in
den Vordergrund. Taiwanische Tempel fingen an, Pilgerrei-
sen zu den Herkunftstempeln ihrer Gottheiten zu machen.
Beispiele sind z.B. die Matzu (Mazu)-Pilgerreise zur Insel
Meizhou, die als Geburtsort der Gottheit gilt, die des Bao-
sheng-Kaisers (Baosheng dadi {4 K77) zum Ciji-Palast
in Xiamen, die des Heiligen Kaisers Guan (Guansheng dijun
# 577 ) zum Tempel des Herrschers Guan in Dongshan,
die von Xuantian Shangdi zum Wudang Shan (Hubei) usw.

Ein Tempelleiter, der aktiv am Austausch zwischen bei-
den Seiten der Taiwanstrafle beteiligt war, beschrieb die
erste Reise zum Wudang Shan:

Es war um 1990, nicht lang nach dem Beginn der Begeg-
nungen zwischen beiden Seiten der TaiwanstrafSe. Wir
reisten nach Huian, Quanzhou, um nach Baumateriali-
en fiir unseren Tempel Ausschau zu halten. Wiihrend wir
dort waren, sagten einige von uns, ,Es scheint einen Wu-
dang-Berg zu geben’; und so fragten wir unseren Reise-
fiihrer, ob er uns hinbringen kénne. Ein Dutzend von uns,
alle in unseren Dreifigern, machte sich auf zum Wudang
Shan. (...) Wir stellten erstaunt fest, dass die Statuen dort
denen in unserem Tempel Ghnelten.

Wie die Erzéhlung illustriert, hatte die geographische und
politische Trennung durch die Taiwanstrae unvermeidlich

8 Interview mit einem religiosen Fiithrer, Nantou, Januar 2023.
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die urspriingliche fenxiang-Beziehung geschwicht, sofern
sie existiert hatte. Viele Tempel haben keine schriftlichen
Aufzeichnungen tiber die Urspriinge ihres Weihrauchfeu-
ers, aber eine vage Vorstellung eines Herkunftstempels,
die von der Hagiographie der Gottheit abgeleitet wird. In
den 1990er Jahren half die Wiederaufnahme des Verkehrs
zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle einigen Tempeln,
ihre Herkunftstempel zu lokalisieren.

Es erstaunt nicht, dass nicht alle taiwanischen Tempel
darauf erpicht sind, mit ihrem Herkunftstempel in China
in Verbindung zu treten, insbesondere, wenn sie selbst den
Status eines Herkunftstempels erlangt haben (Chien 2016).
Wie ein Vertreter des Tempels X erklart:

Wir haben eine einzige Pilgerreise in den 1990ern un-
ternommen; aber selbst damals war es eher eine touristi-
sche Reise, denn wir haben die Statuen unserer Gottheit
nicht mitgenommen. (...) Wudang Shan ist fiir uns eher
so etwas wie ein abstrakter Herkunftstempel. Schliefs-
lich hat Xuantian Shangdi hochstselbst [durch spirituelle
Medien)] fiir sich in Anspruch genommen, vom Wudang
Shan zu stammen. (...) Der hauptsichliche Grund, wa-
rum unser Tempel dem Wudang Shan oder den religio-
sen Begegnungen zwischen den beiden Seiten gleichgiil-
tig gegeniibersteht, besteht darin, dass wir uns nicht an
einem Autoritits-Ranking der Xuantian-Shangdi- Tempel
beteiligen mdochten. Zweitens haben wir als Tempel keine
hergebrachte Praxis des Pilgerns. Dies mag mit unserem
Status als Wallfahrtszentrum in einer bergigen Region zu-
sammenhdngen - in historischen Zeiten war das Reisen
teuer.’

Der Tempel X' wird jéhrlich von den Pilgern von iiber
5.000 fenxiang-Tempeln und Hausschreinen in den ers-
ten drei Monaten des Mondkalenders' besucht. Die Her-
kunftsgeschichte des Tempels spricht von einem Weih-
rauchbeutel in einer Hiitte — einem temporéren kultischen
Ort fir Einwanderer im siebzehnten Jahrhundert.'? Aus der
Hitte wurden ein Schrein, ein Tempel und schliefllich ein
Wallfahrtszentrum, wahrend die Gottheit ihre Wirkmacht
anhaltend bewies, indem sie die Gemeinschaft iiber die
Jahrhunderte vor Unheil bewahrte. Die 6ffentliche Legiti-
mation von Tempel X hat sich tiber Jahre der Interaktion
mit und dem Dienst an der Glaubensgemeinschaft entwi-
ckelt, welche Tausende von fenxiang-Tempeln in Taiwan
und dariiber hinaus einschliefit. Die Tempelverwaltung ist
sich der Quelle dieser Legitimation wohl bewusst, obwohl

9 Interview mit einem Tempelvertreter, Nantou, Februar 2023.

10 Viele fenxiang-Tempel fithren nur alle paar Jahre Wallfahrten durch. Dies
legt nahe, dass Tempel X weit mehr als 5.000 fenxiang-Tempel hat.

1

—

Das Geburtsdatum von Shengtian Shangdi wird fiir den 3. Mérz im
Mondkalender tiberliefert.

12 In fritherer Zeit konnten Immigranten, welche die Taiwanstrafle
tiberquerten, aus Platzgriinden auf dem Schiff nur Weihrauchbeutel
oder kleine Statuetten ihrer Gottheiten mitnehmen. Daher gehort der
von frithen Siedlern hinterlassene Weihrauchbeutel zu den vorrangigen
Herkunftsgeschichten der Tempelkulte in Taiwan.
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sie den Status des Wudang Shan als Herkunftsort des Xuan-
tian-Shangdi-Kults nicht verleugnet.

Daher handelt es sich bei Tempeln, die mit dem Kult
rund um die Ursprungsgottheit in Verbindung treten wol-
len, vor allem um solche, die ihre spirituelle Autoritit ver-
grofiern wollen, oder um solche, die hierbei in Konkurrenz
stehen. Hausschreine und neu errichtete Tempel miissen
ihre spirituellen Meriten und ihre rituelle Autoritit erst
verdienen. Sie streben nach Wirkmacht, indem sie Weih-
rauch direkt vom Herkunftsort der Gottheit mitnehmen
und zu anderen namhaften Tempeln pilgern.

Auf die Frage, warum man sich um Beziehungen und
Anerkennung durch den Herkunftstempel bemiihe, ant-
wortete ein Medium und Begriinder des Hausschreins Z
mit einer rhetorischen Frage:

Angenommen, ich bin eingeladen, das fengshui JE/K fiir
ein Unternehmen zu gestalten. Gehe ich als zertifizier-
ter Daoist des Berg Longhu,” oder als Medium? Welche
Identitdit wiirde Ihrer Meinung nach den grofSeren Respekt

einflofsen?™

Er fuhr fort, mir ein anderes Beispiel zu schildern, wie das
Innehaben des Prestiges des Heimattempels die Einstellung
anderer in der Gemeinschaft gewandelt hatte:

Wir fuhren zu Tempel Y,"> um eine Weihrauchbotschaft
(xiangtiao 7F15%) zu iiberbringen, um unseren Wunsch
auszudriicken, dorthin zu pilgern. Als wir ankamen, soll-
te sich das Tempelkomitee treffen und konnte uns so nicht
empfangen. Dies entsprach nicht der tiblichen Gastfreund-
schaft. Aber nachdem ich die Einladung fiir die Veranstal-
tung am Wudang Shan abgeliefert hatte, kam das gesamte
Tempelkomitee sofort heraus, um uns zu begriifen.

Der Hausschrein Z ist dem Kult des Xuantian Shangdi ge-
widmet. Der Griinder machte in der Griindungsphase des
Schreins Pilgerfahrten zum Tempel X, aber spéter wandte
er sich Wudang Shan zu und wurde ein Schiiler eines der
daoistischen Meister. Diese Verbindung iiber die gemeinsa-
me Abstammung machte sich wahrend Xuantian Shangdis
zweiter Inspektionsreise nach Taiwan 2018 bezahlt. Sein
Schrein wurde ausgewihlt als Residenz fiir die Ubernach-
tung der Statue der Gottheit, sodass die Autoritit des Griin-
ders unter seinen Anhédngern enorm zunahm.
Tempelkulte fiir Gottheiten mit einer wiederkehrenden
Statuskonkurrenz machen sich diese Strategie ebenfalls zu-
nutze. Die religiése Konkurrenz unter den Matsu-Kulten

13 Der Longhu-Berg (im Folgenden: Longhu Shan; Jiangxi) ist einer der vier
heiligen Berge im Daoismus und Herkunftsort einer der beiden zentralen
daoistischen Schulen, namlich des zhengyi dao 1F-—1i& (Weg der ortho-
doxen Einheit). Zhengyi dao ist die in Taiwan hauptsichlich praktizierte
Form des Daoismus.

14 Interview mit dem Leiter eines Hausschreins, New Taipei City, August
2022.

15 Tempel Y trat als einer der ersten taiwanischen Tempel mit dem Wudang
Shan in Verbindung und erhielt den Titel einer ,,Ersten Palastresidenz.
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ist seit der japanischen Kolonialzeit gut dokumentiert (Lin
M. 1989; Yen 2007). Einige der grofieren Matsu-Tempel in
Taiwan haben versucht, ihren Status durch das Bilden einer
direkten fenxiang-Beziehung zur Matsu von Meizhou her-
zustellen, was ungewollt zu einer verstirkten Prominenz
der Herkunftsgottheit beitrug (Chang H. 2019).

Kurz gesagt ist das spirituelle Gewicht, das der Abstam-
mung einer Gottheit zugeschrieben wird, bis heute eine der
Haupttriebkrifte fiir den religiosen Austausch zwischen
beiden Seiten der Taiwanstrafle. Der chinesische Staat und
seine lokalen Akteure haben schnell gelernt, diese spiritu-
ellen und materiellen Ressourcen in Form der Herkunfts-
tempel zu nutzen, um ihre politische und wirtschaftliche
Agenda zu verfolgen. Allerdings kann, wie noch zu dis-
kutieren sein wird, die Nichtbeachtung der existierenden
religiésen Ordnung in Taiwan die Féhigkeit chinesischer
Herkunftstempel, das fenxiang-System ihrer Gottheit zu
mobilisieren, beeintrichtigen.

Die politische Okonomie von volksreligiésen
Begegnungen zwischen beiden Seiten der
Taiwanstral3e

Auch nicht-religiose Faktoren erleichtern die volksreligio-
sen Begegnungen zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafie.
Zum Beispiel haben Pilgerfahrten zwischen beiden Seiten
zahlreiche geschiftliche Moglichkeiten fiir die Tourismus-
industrie geschaffen. In Folge haben Reisebiiros angefan-
gen, Produkte anzubieten, die diese religiose Nachfrage
ankurbeln. Es sollte jedoch angemerkt werden, dass diese
Faktoren der volksreligiosen Ordnung nicht inhérent sind.
Die Abwesenheit von religiosem Tourismus wiirde Pilger-
reisen erschweren, jedoch den institutionellen Imperativ
fiir fenxiang-Tempel nicht ausloschen. Ahnlich schreiben
sikulare Umgangsformen Gegenbesuche zwischen zwei
befreundeten Tempelkomitees vor, aber das Fehlen der-
artiger Besuche wiirde die Wirkmacht der Gottheit nicht
verringern. Dieser Artikel konzentriert sich auf die domi-
nante institutionelle Triebkraft, die Logik des chinesischen
Parteistaats.

Taiwanische Pilgerreisen brachten in den frithen 1990er
Jahren grofle Spenden und Einkommen durch den Tou-
rismus ins Land. Dieser Zustrom an taiwanischen Pilgern
erfiillte nicht nur die lokale staatliche Forderung des Wirt-
schaftswachstums, sondern auch die politische Aufgabe,
taiwanische Mitbiirger zu kooptieren. Dieser politische
und wirtschaftliche Kontext brachte an der chinesischen
Kiiste weithin kulturelle Festivals rund um Gottheiten her-
vor. Der religiose Tourismus zwischen beiden Seiten der
Taiwanstrafle wurde zu einer effektiven lokalen Einkom-
mensquelle fiir den Staat (Chang — Tsai 2009). Taiwanische
Gruppen wurden wie VIPs behandelt, oft auch ihre Unter-
kunft vor Ort bezahlt (Iuodi zhaodai ¥&HFE1F). Sie wur-
den von Vertretern der KPCh und der Regierung begriifit.
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Einige Unternehmer und Tempelleiter nutzten dieses poli-
tische Netzwerk, um Zugang zum chinesischen Markt zu
bekommen und eine privilegierte Behandlung auszuhan-
deln, sodass kulturelle und industrielle Komplexe auf bei-
den Seiten der Taiwanstrafle aufkamen, die lokale Regie-
rungen, religiése Vereinigungen und Reisebiiros umfassten
(Chen 2021). Einige taiwanische Tempelmanager, die auch
politisch aktiv waren, profitierten von den hochrangigen
Begegnungen bei diesen Ereignissen (Ku — Hong 2021).

Institutionalisierte Foren und Treffen sind die vorran-
gigen Instrumente der Beijinger Einheitsfrontarbeit. Das
jéhrliche Straits Forum (haixia luntan W#RERIE) ist die
grofite Plattform fiir Austausch zwischen beiden Seiten.
Dieses Forum, welches 2009 vom Taiwan Affairs Office
(TAO) und den Provinzbehérden von Fujian ins Leben ge-
rufen wurde, hat bislang ein weites Spektrum an Themen
fiir verschiedene taiwanische gesellschaftliche Gruppen be-
dient, wie die Jugend, Gewerkschaftsmitglieder, Frauenor-
ganisationen, landwirtschaftliche Vereinigungen, religiose
Gruppen usw. Im Rahmen des Forums initiierte die Daois-
tische Vereinigung der Provinz Fujian das Format ,Treffen
und Austausch von volksreligiosen Tempeln zwischen bei-
den Seiten der Taiwanstrale“ (liangan minjian gongmiao
xuyuan jiaoliu hui W7 FH = BIRUE M E) im Jahr
2012. Das Forum inkorporierte auflerdem lokale kulturelle
Festivals'® fiir Gottheiten wie Matsu, den Heiligen Kaiser
Guan, Kaizhang Shengwang (7% % ) und Chen Jinggu
(B4l

Im Jahr 2014 fihrte die Chinesische daoistische Verei-
nigung (CDV) die ,Daoistische Frithjahrsbegegnung zwi-
schen beiden Seiten der Taiwanstrale“ (liangan daojiao
jie xinchun lianyi hui W7 TEBGTHEBFLE) ein, die
seitdem (bis auf die Zeit der Corona-Pandemie) jahrlich
durchgefiithrt wurde. Dieses jahrliche Event, dem Vertreter
von SARA und der Einheitsfront vorstehen, wird ausge-
richtet fiir die Leiter bedeutender daoistischer Vereinigun-
gen und Tempel. Unmittelbar vor dem Treffen 2022 - dem
ersten nach der Pandemie - rief die CDV die Verwaltun-
gen der nationalen Herkunftstempel zusammen. Der Sit-
zungsleiter, Generalsekretdr der Chinesischen daoistischen
Vereinigung und zugleich Leiter des Biiros fiir Daoismus
innerhalb der Einheitsfrontabteilung, bezeichnete die Her-
kunftstempel als zentripetale Krifte, welche die religiésen
Gemeinschaften zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle
wie eine Briicke verbinden. Er wies die Verwaltungen der
Herkunftstempel an, den taiwanischen Pilgern glinstige
Rahmenbedingungen zu schaffen.'®

16 Siehe Haixia luntan guanfan wangzhan ¥ 8538 B 77 49354 (The official
website of the Straits Forum), www.taiwan.cn/hxlt/ (Zugriff 30.03.2024).

17 Kaizhang Shengwang ist der Schutzgott der Gemeinschaften, die ihre
Herkunft aus Zhangzhou ableiten, und Chen Jingu (auch Lady Linshui)
ist die Schutzpatronin von Frauen und Kindern.

18 Xie Fei # ¢, ,Quanguo daojiao zuting (zumiao) dui Tai gongzuo jiaoliu
zuotanhui zai Fuzhou zhaokai® 4 B8 Z{tH 22 (tH i) ¥ & LA 22 Ja
R TEAR A B (The [management of the] nation’s Taoist ancestral
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Beijings Einheitsfrontarbeit lief3 politische und wirt-
schaftliche Ressourcen in die religiésen Begegnungen bei-
der Seiten flief3en, sodass Handlungsanreize auflerhalb der
volksreligiosen Praxis entstanden. In Taiwan bildeten sich
Gruppen speziell fiir Aktivititen zwischen beiden Seiten,
und einzelne Personen bewarben sich darum, diese Events
zu ihrem moglichen Nutzen organisieren zu diirfen.”” Bei
der Delegationsreise zur CDV, an der ich 2015 teilnahm,
sammelte beispielsweise der taiwanische Organisator
25.000 TWD von jedem Teilnehmer ein. Weil die CDV die
Unterkunft fiir die Gruppe in Beijing bezahlte, wandte der
Organisator nur 16.000 TWD pro Person auf und behielt
den Saldo als Gewinn.?

Einige der Organisatoren von Events zwischen beiden
Seiten haben fiir ihre Dienste Gebiihren von den Tempeln
verlangt. Fir die Xuantian-Shangdi-Inspektionsreise im
Jahr 2014 beispielsweise erbat der taiwanische Organi-
sator von jedem Tempel, bei dem die Statue der Gottheit
tibernachtete, 100.000 TWD.?! Auf der Tour des Heiligen
Kaisers Guan im Jahr 2016 hief§ es, der Organisator habe
von den Tempeln, welche die Herkunftsgottheit empfangen
wollten, 200.000 TWD verlangt.?

Insgesamt hat die politische und wirtschaftliche Nut-
zung der Religion durch die KPCh Rahmenbedingungen
geschaffen, die taiwanischen Pilgern zugutekommen. Ins-
titutionalisierte Plattformen organisieren regelméflige Aus-
tauschprogramme zwischen religiésen Gruppen zu einem
reduzierten Preis. Sie ziehen aufSerdem einzelne Mittler an,
die Zugang zum politischen Netzwerk und dem materiellen
Nutzen der religiosen Einheitsfrontarbeit erhalten wollten.

Institutionelle Asymmetrien und das
Paradox des Austauschs

Wir sehen daher unterschiedliche Akteure, die bei den re-
ligiosen Begegnungen auf beiden Seiten der Taiwanstrafle
auf unterschiedliche Quellen von Macht und Legitimation
zuriickgreifen. Fiir beide Seiten sind religiése Austausch-
programme ein Mittel zum Zweck. Die religiésen Gruppen
aus Taiwan suchen diese Begegnungen, um ihr Ansehen
innerhalb des Abstammungs-Systems [der Tempel] zu
starken. Chinesische staatliche Akteure organisieren religi-
Ose Begegnungen als Teil der Einheitsfrontarbeit, um ihre
politischen und wirtschaftlichen Ziele zu bedienen. Es ist
unausweichlich, dass die Asymmetrien beziiglich der Ins-
titutionen, Akteure und Motivationen die Effektivitit der

temples met in Fuzhou to exchange their work [experiences] on Taiwan),
in: Zhongguo daojiao "'HIE#{ (China Taoism) 2022, Nr. 1, S. 12.

19 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Taipei, Oktober 2019.
20 Interview mit einem religiosen Fithrer, New Taipei City, September 2019.
21 Interview mit einem Eventveranstalter, Taipei, Oktober 2019.

22 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Chiayi, April 2023.
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religiosen Einheitsfrontarbeit zwischen beiden Seiten be-
grenzen.

Konflikte zwischen Institutionen

Aufgrund der politischen Schwiche der patriotischen re-
ligiosen Organisationen dominieren Akteure des Partei-
staats die religiésen Ereignisse zwischen beiden Seiten der
Taiwanstrafle. Sie stellen regelmiflig politische und wirt-
schaftliche Logik iiber die Logik religioser Institutionen,
sodass die Legitimitdt dieser Events in der religiosen Ge-
meinschaft geschwécht wird. Die Konflikte zwischen zwei
unterschiedlichen institutionellen Logiken erfuhren zum
ersten Mal 1997 offentliche Aufmerksamkeit, als die Matsu
von Meizhou als erste Herkunftsgottheit durch Taiwan
tourte.

Im Oktober 1989 berichtete der China News Service,
dass eine geplante Taiwan-Tour der Meizhou-Matsu am
Ende desselben Jahres stattfingen sollte.”? Es dauerte bis
1997, bis dieses historische Ereignis tatsdchlich stattfinden
sollte. Dennoch optierten mehrere prominente taiwanische
Matsu-Tempel dafiir, sich aufgrund der politischen und
wirtschaftlichen Kontroversen um die Tour nicht zu betei-
ligen. So wurde die chinesische Delegation nicht vom Leiter
des Herkunftstempels angefiihrt, sondern einem lokalen
Vertreter der CDV, was zu Kritik am politischen Ausnut-
zen der Religion fiihrte. Der chinesische Eventveranstalter
hatte Berichten zufolge eine Dienstleistungsgebiihr von 10
Millionen TWD verlangt, und alle Spenden wahrend der
Tour sollten an den Herkunftstempel weitergeleitet wer-
den. Auflerdem verletzte der taiwanische Organisator, der
mit dem Matsu-Glauben und den Herkunftsbeziehungen
unvertraut war, die angebrachte Etikette.>* Obwohl viele
Matsu leidenschaftlich willkommen hieflen, machte dieses
hochrangige Ereignis offentlich, wie Herkunftstempel auf
umstrittene Weise die immense taiwanische ,Weihrauch-

23 ,Mazu, Zheng Chengong zi bi'an lai Tai xunyou* #51H, 56 mIh 15 1% /32 2
13 (Matsu and Koxinga coming to Taiwan from across the Strait for
a tour), in: Lianhebao i &% (United Daily News), 24.10.1989, S. 3.

24 ,Bajia zhiqinmiao dizhi feiyicai: Lin Wenhao bai matou; Zhenlan gong:
Jiama taigao; Chaotiangong: lai Tai mudi buming* /\ 5% 2 5 ki ikt
BBERE: MROCSEFEREER; SN RS K s IR 2k F AN
(Eight sister temples’ boycotting puzzling: Lin Wenhao paid visits to the
prominent temples. Jenn Lann Temple: The price was too high; Chaotian
Temple: The purpose of the Taiwan tour was unknown), in: Zhongguo
shibao H1 [R5 (China Times), 27.01.1997, S. 5; ,,Meizhou Mazu dajia,
Taipei bu huanying: Yaoqing raujing xufu sa wan, Tianhou gong deng
renwei bufu lijie“ JHPNASHH KRR, & ACABGE: B B AT i,
NN Ty N R L] (Taipei did not welcome the grand arrival of
Mei-zhou Matsu: An inspection tour invitation cost 300,000; Tianhou
Temple and others regarded it as not in line with religious etiquette), in:
Zhongguo shibao H'[FIRf¥R (China Times), 28.01.1997, S. 7; ,, Meizhou
Mazu you Tai biancheng xijin dadui? Jiejia jiama wenjian wailiu, dalu
zumiao fouren, xiangguan renshi jutan® Y PHAHHH I &5 5 O 4 KR
PR EMS AN, KB E 538, A N 46738 (Meizhou Matsu’s
Taiwan tour became a money-raking mission? Documents of hosting
price tags were leaked. The ancestral temple from the Mainland denied
the story, and relevant personnel refused to talk), in: Zhongguo shibao !
B # (China Times), 20.01.1997, S. 7.
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Wirtschaft“ molken und zugleich Beijing seine eigenen
Ziele mit dem Befordern religioser Begegnungen verfolgte.

Uber die Jahre hat Beijing sich angepasst, indem es die
politische Natur seiner religiosen Einheitsfrontarbeit ver-
bramt. Im Jahr 2005 griindete SARA die CRCCA (China
Religious Culture Communication Association) - eine
staatlich organisierte NGO, die Chinas zentrale internati-
onale religiése Austauschprogramme durchfiihrt, etwa das
alle drei Jahre stattfindende Buddhistische Weltforum und
das Internationale Daoismusforum. Trotz der CRCCA, die
es Beijing ermoglicht, nicht wegen unerwiinschter Regie-
rungseinmischung verurteilt zu werden (Chang C. 2008),
werden die religiosen Austauschprogramme zwischen
beiden Seiten der Taiwanstrafle weiterhin von politischer
Logik regiert. In einer der wenigen Studien zu Inspekti-
onstouren von Gottheiten fand Ting (2012), dass der Her-
kunftstempel des Reverent Lord of Broad Compassion
(Guangze zunwang J#& ¥ % T) einen Hausschrein, der zu
einem Stadttempel geworden war, damit beauftragte, sei-
ne Taiwan-Tour fiir 2009 zu organisieren anstelle des his-
torischen Xiluo-Tempels, der iiber das weiteste fenxiang-
Netzwerk verfligte. Es stellte sich heraus, dass der Leiter
des organisierenden Tempels zugleich ein erfolgreicher tai-
wanischer Geschéftsmann in der Ortschaft war, in welcher
der Herkunftstempel angesiedelt war. Die Tatsache, dass
die Verwaltung des Herkunftstempels die Hierarchie in-
nerhalb des Systems der Tempel-Herkunftslinien in Taiwan
nicht beachtete, resultierte im Riickzug des Xiluo-Tempels
mitsamt seinem fenxiang-Netzwerk von diesem Ereignis.

In meiner Feldforschung war die Verletzung der religi-
6sen Ordnung ein haufiger Grund, warum sich Teilneh-
mer von religiésen Austauschprogrammen zwischen bei-
den Seiten zuriickzogen. Eine Leiterin eines Tempelkults
fiir den Heiligen Kaiser Guan duflerte nach unserer Reise
nach Beijing 2015, dass die Natur der Reise nichts mit dem
Dienst an ihrer Gemeinschaft gemein hatte. Sie sagte, dass
ihre Ausgaben durch Spenden gedeckt worden seien und
dass sie die Interessen ihrer Anhdnger vertreten miisse.
Unmittelbar danach verlie§ sie die Organisation, die den
Austausch vermittelt hatte, weil deren Aktivitdten ihre reli-
giosen Erwartungen nicht erfiillt hatten.

Ein anderer Vorsitzender eines Tempelkomitees erklérte,
warum sie es ablehnten, sich 2014 an der Xuantian-Shang-
di-Tour nach Taiwan zu beteiligen:

Er (der Organisator der Tour im Siiden) wollte, dass wir
bis in den Kreis Hsinchu reisen sollten, um die chinesische
Delegation zu empfangen und fiir alles zu bezahlen. Die
Kosten wiirden die Reisekosten der Delegation beinhalten
und die Kosten fiir die Prozessions-Darsteller (zhentou
FH5H). Ausgaben sind kein Problem, solange sie sinnvoll
sind. Der Organisator hat mir nicht nur keinen Antrag zur
Verfiigung gestellt, den ich dem Tempelkomitee hitte vor-
stellen konnen, sondern er hat zusdtzlich 100.000 TWD
verlangt. Der Handel war aus in dem Moment, in dem er
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diesen Betrag genannt hat. Wir sind kein kleiner Tempel
und lassen uns nicht so herumkommandieren. (...) Ein
Freund von mir verlief§ die Tour nach nur drei Tagen,
weil die Statuen der Gottheiten aus dem Herkunftstempel
nicht geweiht worden waren (kaiguang [#Jt), sodass
sie nicht iiber Wirkmacht (ling %) verfiigten. Niemand
wusste dies. Es ist ein Betrug am taiwanischen Volk. Mein
Freund sagte, er wolle nicht Teil davon sein.*

Der Organisator der Tour im Siiden war ein Tempelleiter
mit starken wirtschaftlichen Verbindungen nach China.
Eine Statue ohne Weihe ist ein blofler Gegenstand ohne
jegliche magische Macht. Erstaunlicherweise bemiihten
sich weder die Verwaltung des Herkunftstempels noch der
taiwanische Mittler darum, diesen volksreligios kritischen
Aspekt zu thematisieren. Hochstwahrscheinlich war der
Kommentar beziiglich eines Betrugs eine Ubertreibung,
aber diese Nachlassigkeit auf beiden Seiten stellte einen
Angrift auf die volksreligiose Ordnung dar.

Prozessionsdarsteller zu entsenden ist eine zu erwar-
tende Ausgabe fiir Tempel bei volksreligiosen Festivals.
Zum Beispiel wurden fiir die Parade von Xuantian Shang-
di durch Nord-Taiwan 2014 mehr als 1.000 Gruppen mo-
bilisiert.® Es sind nicht die Kosten des Empfangs, die den
oben zitierten Tempelleiter storten, sondern eher das, was
als eigenniitzige Gebiihr fiir den Organisator der Siid-Tour
empfunden wurde. Fiir viele in der religiosen Gemeinschaft
sind Gebiihren dieser Art, die hdufig wahrend der Inspekti-
onstouren von Herkunftsgottheiten eingenommen werden,
illegitim. Die Prozessionsdarsteller, die fiir den Empfang
der Gottheit mobilisiert werden, und die Unterkunft fiir
ihre Anhédnger sind fiir jeden Tempel bereits nicht uner-
hebliche Ausgaben. In Taiwan ist es iiblich, dass Géste fiir
die gastgebenden Tempel durch Spenden einen Ausgleich
schaffen, nicht umgekehrt.

Die Verwaltung des Herkunftstempels muss nicht un-
bedingt direkt involviert gewesen sein bei den illegitimen
Gebuhren. Das Narrativ von ,,Geldmacherei® breitete sich
jedoch schnell im Netzwerk aus. Trotz dieser Kontroversen
im Jahr 2014 beauftragte der Herkunftstempel wiederum
den Organisator der Siid-Tour auch mit der zweiten In-
spektionstour im Jahr 2018 (dieses Mal als alleinigen Or-
ganisator des Events). Zu diesem Zeitpunkt ,hielten viele
von uns das Verhokern des Images der Gottheit durch den
Herkunftstempel gegen Geld fiir unpassend, kommentier-
te ein religioser Fihrer.”

Die sich hiufende Missachtung volksreligiéser Normen
und Praktiken hat fiir einige die Legitimitét der religiosen
Begegnungen auf beiden Seiten der Taiwanstrafle verrin-
gert. Schlimmer noch besteht die Moglichkeit, dass diese
Verletzungen die spirituelle Autoritat der Herkunftstempel

25 Interview mit einem religiésen Fiihrer, Chiayi, August 2023.
26 Interview mit einem religiosen Fiithrer, Taichung, Februar 2023.

27 Interview mit einem religiosen Fiithrer, Nantou, September 2022.
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beschddigen. Beijings Anstrengungen, die religiésen und
materiellen Ressourcen der Religionen zu benutzen, wer-
den weiterhin durchkreuzt durch die zersplitterte Natur
der religiésen Ordnung in Taiwan und die Tatsache, dass
sich die Einheitsfrontarbeit im Austausch zwischen beiden
Seiten auf Mittelsméanner stiitzt.

Schwache Reprasentation

Die dezentralen Machtstrukturen innerhalb der taiwani-
schen Religionen haben fiir die chinesische Einheitsfront-
arbeit enorme Schwierigkeiten hervorgebracht. Die Koor-
dination bleibt eine wiederkehrende Herausforderung bei
religiosen Austauschprogrammen zwischen beiden Seiten.
Ein Beispiel ist die Inspektionstour von Xuantian Shangdi
im Jahr 2014. Ein Mitglied der Wudang Shan-Verwaltung
berichtete mir 2013:

Viele in Taiwan betrachten Wudang Shan als ihren Her-
kunftstempel (...) und mdchten mit Wudang Shan bei der
Organisation der Xuantian-Shangdi-Inspektionstour zu-
sammenarbeiten. Wudang Shan ist bereit, diesen Wunsch
zu unterstiitzen, aber die Daoistische Vereinigung von
Taiwan hat keine Kapazititen, ein solches Ereignis zu ko-
ordinieren.*

Die zentralisierte Regierungsmacht in Beijing erlaubt den
religiésen patriotischen Vereinigungen, grenziiberschrei-
tenden Austausch durchzufiihren, um dem Staat zu dienen.
In Taiwan gibt es keine vergleichbaren Institutionen. Die re-
ligiose Landschaft ist bevolkert von verschiedenen organi-
schen Netzwerken, die auf fenxiang-Beziehungen basieren,
sowie auf historischen Interaktionen zwischen Gottheiten,
und zwischen Gottheiten und rituellen Gemeinschaften.
Die Inspektionstour einer taiwanischen Gottheit oder eine
Wallfahrt formen ein rituelles Gebilde zwischen Gemein-
schaften, welches mit den Geschichten um die Verdienste
der Gottheit und der Entwicklung der Gemeinschaft ver-
woben ist (Lin C. 2006; Chi 2011). Der chinesische Her-
kunftstempel ist nicht Teil dieses Prozesses. In Taiwan ist
jede Inspektionstour einer chinesischen Herkunftsgottheit
ein Ereignis, das immer wieder neue und langwierige Ver-
handlungen erfordert zwischen Akteuren, die zuvor wenig
zusammengearbeitet haben.

Die oben genannte Inspektionstour fand schlieSlich 2014
und nochmals 2018 statt. Einer der zentralen Organisa-
toren beschrieb es als einen sehr langen, aber erfolgrei-
chen Prozess (shi nian mo yi jian 4B —#l, wortlich
»es brauchte zehn Jahre, um ein Schwert zu schmieden®),
da er die Idee der Verwaltung des Herkunftstempels bereits
2005 vorgeschlagen hatte.” Dennoch wurde die Tour von
Koordinationsméngeln geplagt, die ein Teilnehmer be-
schreibt:

28 Interview mit einem religiosen Fithrer, Hubei, September 2013.

29 Interview mit einem religiosen Fithrer, Kaohsiung, September 2019.
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Die Xuantian-Shangdi-Tempel in Taiwan sprachen nicht
mit einer Stimme. Es gab keine Organisation, welche die
Rolle des zentralen Planers hdtte iibernehmen konnen,
und so wurde von den Interessierten entschieden, dass
drei Organisationen jeweils den Norden, Zentral-Taiwan
und den Stiden mit ihrer Planung abdecken sollten (...).
Der Planer fiir Zentral-Taiwan hatte eine Woche vor der
Tour den Reiseplan fiir die Gottheit noch nicht fertigge-
stellt. (...) Der Organisator fiir den Norden hatte kein
Geld, sodass die CDV ihre Unterkunft selber tragen muss-
te. Der Organisator im Stiden iibernahm schliefSlich alle
Kosten fiir die Touren in Zentral- und Siid-Taiwan.*

Der Organisator im Norden war eine religidse Vereinigung,
die auf einem losen Netzwerk von Xuantian-Shangdi-
Tempeln fuflt. Gegriindet vor mehr als drei Jahrzehnten,
hat es aktuell mehr als 150 Mitglieder. Freiwillige religiose
Zusammenschliisse existieren, um die Gemeinschaft der
Glaubigen zu vernetzen und fiir sie Dienstleistungen zu
erbringen. Eine solche Organisation bietet einfachen Zu-
gang zu taiwanischen religiosen Netzwerken. Tatsachlich
helfen einige Vereinigungen fiir bestimmte Gottheiten bei
der Organisation von religiosen Veranstaltungen zwischen
beiden Seiten der Taiwanstrafle, aber dies ist nur eine ihrer
Funktionen. Weil diese Vereinigungen in die volksreligio-
sen Gemeinschaften in Taiwan eingebettet sind, tendieren
sie dazu, der herrschenden institutionellen Ordnung zu
folgen.

In diesem Fall mobilisierte der Organisator im Norden
mehr als 1.000 Gruppen fiir die Prozession der Gottheit in
Taipei. Ein Spektakel dieser Gréflenordnung wurde mit ge-
schitzten Kosten von 100 Millionen TWD pro Tag in Ver-
bindung gebracht, wenn nicht mehr — Kosten, die vollstin-
dig von den teilnehmenden Tempeln getragen wurden.’!
Die Vereinigung tibernahm jedoch auf der Nord-Tour
nicht die Kosten des Herkunftstempels. Der Organisator
der Sid-Tour, ein Taiwanese mit Geschiftsbeziehungen
nach China, sprang ein, um die Unterkunft fiir die chine-
sische Delegation fiir den Rest ihrer Reise zu tibernehmen.
Die religiose Logik wiirde zwangsldufig nahelegen, dass die
Vereinigung eine bessere Verbindung und Losung fiir das
Koordinationsproblem gewesen wire. Aber fiir die zweite
Tour bewarb sich der Organisator der Stid-Tour um die Or-
ganisation und erhielt den Zuschlag.

Beijing verldsst sich auf Mittelsmédnner, um seine religi-
6se Einheitsfrontarbeit zwischen beiden Seiten der Taiwan-
strafe umzusetzen. Diese Mittler verfiigen nicht immer
tiber offentliche Legitimation in den Augen der religiosen
Gemeinschaft. Hierfiir gibt es zwei Griinde. Erstens fiih-

30 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Taichung, Februar 2023.

31 Jeder Auftritt einer Parade-Truppe kostete 30.000 bis 50.000 TWD.
Eine Prozession mit 1.000 Gruppen hitte dementsprechend 30 bis 50
Millionen TWD gekostet — die Kosten fiir Verpflegung, Unterkunft
und Transport fiir die teilnehmenden Tempel und ihre Gottheiten nicht
beinhaltet.
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len sich diejenigen zu religiosen Austauschprogrammen
zwischen beiden Seiten hingezogen, die ihre Position in
der spirituellen Abstammungslinie verbessern wollen und
manchmal sogar teilnehmen, um materiell zu profitieren.
Zweitens neigen die chinesischen Behérden dazu, ihre Ver-
bindungspersonen oder Mittler unter solchen taiwanischen
Personen und Organisationen auszuwihlen, die sie bereits
gut kennen und die ihre institutionelle Sprache sprechen.
Der Mangel an religiosen Motiven, institutioneller Kennt-
nis und spiritueller Autoritdt, mit der zwischen religiésen
Forderungen vermittelt werden konnte, sind zu einer vor-
rangigen Konfliktquelle geworden.

Wie die obigen Schilderungen zeigen, haben ein spiri-
tuell verkriippeltes Zentrum und ein dezentrales religioses
Netzwerk zu Koordinationsproblemen sowie zu ungleich
verteilten Kosten bei religiésen Begegnungen zwischen bei-
den Seiten der Taiwanstrafle gefithrt. Der Herkunftstempel
bekommt aufgrund der geographischen und politischen
Distanz iiber die Taiwanstrafle das Netzwerk fiir die Gott-
heit in Taiwan nicht zu fassen. Dies hat dazu gefiihrt, dass
China von spezifischen taiwanischen religiésen Organisati-
onen sowie Personen abhingig ist, um Informationen tiber
und Zugang zur dezentralen religiosen Sphére zu erhalten.
Die Logik der Beijinger Einheitsfrontarbeit zieht Vermitt-
ler an, die hiufig der volksreligisen Ordnung nicht folgen.
Diesen Vermittlern fehlt es nicht nur an Autoritat, um die
religiose Gemeinschaft zu reprisentieren, sondern sie be-
fordern interinstitutionelle Konflikte oft sogar noch.

Auseinanderklaffende Zielsetzungen

Bei volksreligiosen Begegnungen stecken hinter dem grof3-
artigen Narrativ der Einheit zwischen beiden Seiten der
Taiwanstrafle Akteure mit auseinanderklaffenden Zielset-
zungen. Viele Tempelleiter widersetzten sich der politi-
schen und wirtschaftlichen Benutzung von Religion, und
die meisten taiwanischen Teilnehmer bei diesen religidsen
Austauschprogrammen zwischen beiden Seiten waren ge-
gen eine Wiedervereinigung - eine Beobachtung, die mit
Befragungen zur offentlichen Meinung tibereinstimmt.*
Dennoch hat diese Haltung ihre Beteiligung nicht verhin-
dert. Stattdessen haben einige religiose Fithrer aus Taiwan
ihre vorteilhafte Position bei der Einheitsfrontarbeit zwi-
schen beiden Seiten sogar proaktiv ausgenutzt.

32 Zwischen 2013 und Mitte 2024 lag der Prozentsatz derjenigen, die ,eine
baldmagliche Wiedervereinigung® wollten, unter zwei Prozent, aufSer
2017 bis 2018. Wenn wir die Zahl derjenigen mitrechnen, die dafiir
waren, ,den Status quo beizubehalten und auf eine Wiedervereinigung
hinzuarbeiten®, dann lagen die Befiirworter einer Wiedervereinigung vor
der Pandemie aufSer 2017 bis 2018 bei ca. zehn Prozent und nach der
Pandemie stetig unter zehn Prozent. Siehe ,,Changes in the Unification-
Independence Stances of Taiwanese as Tracked in Surveys by Election
Study Center, NCCU [National Chengchi University] (1994-2024.06)"
https://esc. nccu.edu.tw/upload/44/doc/6963/Tondu202406.jpg (Zugrift
16.09.2024).
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Wie bereits erwahnt, handelt es sich beim Weihrauchfeu-
er um ein klassifikatorisches Konzept innerhalb der Volks-
religionen. Wihrend meiner Feldforschung 2019 in Beijing
beklagte ein Tempelleiter, dass wihrend des Treffens mit
dem TAO die Weihrauchschale aus ihrem Herkunftstempel
entfernt worden war. Er erklirte den gastgebenden Behor-
denvertretern, dass die Weihrauchschale wesentlich sei fiir
ihre Rituale auf der Pilgerfahrt, bei der es um die Heimkehr
in den Herkunftstempel ging, und erbat, dass diese wieder
aufgestellt werde. Zwar lag der Grund fiir die Entfernung
der Schale in einer Kampagne der Zentralregierung zur
Niederschlagung der religiosen Vermarktung (bei der nur
staatlich zugewiesene Ortlichkeiten religiése Aktivitdten
durchfithren durften), aber die Vertreter des TAO verspra-
chen, nach einer Losung zu suchen.

Ein anderes Beispiel betraf das Verbrennen von Rau-
cherwerk an einem denkmalgeschiitzten historischen Ort
wihrend der Reise 2015. Der Rauch verursachte einen Feu-
eralarm und rief zwei Sicherheitsbeamte auf den Plan, die
vom Reisefithrer weggeschickt wurden. ,,Fiir die grof3artige
Sache der Wiedervereinigung zwischen beiden Seiten der
Taiwanstrafle®, sagte er und wandte sich uns mit einem La-
cheln zu. Spiter am selben Tag brachte unser Delegations-
leiter den Vorfall an. ,Warum sollte man tiber beide Seiten
der Taiwanstraf3e als eine Familie sprechen, wenn ein einfa-
cher Akt der Weihrauchverbrennung Beamte vom Biiro fiir
Offentliche Sicherheit auf den Plan ruft?“

Auch religiose Fiihrer aus Taiwan haben ihre Fihigkeit
bewiesen, sich in diesen Raum zwischen den Institutionen
zu bewegen. Ausweichen ist eine hdufige Strategie, um bei
diesen Ereignissen das dornige Thema der Wiedervereini-
gung zu vermeiden.

Immer wieder versuchten sie, Einheitsfrontarbeit zu ma-
chen. Als ich dort [in China] war, habe ich ihnen immer
gesagt: ,Wir alle sind Chinesen. Einheitsfront ist kein Pro-
blem. Aber die Frage der Wiedervereinigung gehort in den
Bereich der Politik.**

Die Vorsitzende des Tempelkomitees des Hausschreins,
der zu einem Tempel geworden war, pilgerte fiir iber zehn
Jahre jéhrlich nach China, auler wihrend der Covid-19-
Pandemie. Wie viele andere fing sie als Geistmedium an
und bemiihte sich spiter um daoistische Zertifizierung
vom Longhu Shan und vom Wudang Shan, um ihre spi-
rituelle Autoritat im Tempelkomitee zu stirken. Sie hatte
an verschiedenen religiésen Austauschprogrammen zwi-
schen beiden Seiten teilgenommen und benutzte die Re-
ligion regelmaf3ig, um sich vor politisch sensiblen Themen
zu schiitzen:

Wir kennen uns nur zu Religion aus. Wir befassen uns
nicht mit politischen Angelegenheiten. Es ist uns gleich, ob
sie [das chinesische religidse Personal] zugleich politische

33 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Chiayi, Oktober 2019.
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Positionen innehaben. Wir empfangen sie als Vorsitzende
von Tempelkomitees, solange sie uns als Vorsitzende von
Tempelkomitees besuchen.**

In ihren Begegnungen mit dem Narrativ der groflartigen
Wiedervereinigung griffen viele religiose Fithrer auf den
Diskurs um die ,, Irennung von Religion und Politik zu-
riick. Einigen missfiel Beijings Ausnutzen der Religion
— ein Thema, das oft, aber immer nur im nicht-offiziellen
Rahmen bei diesen Austauschprogrammen angesprochen
wurde. Mehr aber sahen Beijings Versuche der Kooption
als unproblematisch an, weil sie ihnen etwas Flexibilitat in
ihrer religiosen Praxis in China verschafften.

Das Nutzen der Politik fiir religiose Zwecke geschieht
nicht nur auf der taiwanischen Seite. Auch Angehoérige der
chinesischen religiosen Fithrung haben Nutzen aus der
Einheitsfrontarbeit mit Taiwan ziehen wollen. In der frii-
hen Zeit der Reformira stellten Verbindungen nach Tai-
wan sicher, dass inmitten von politischen Unwégbarkeiten
die chinesischen Volksreligionen wiederaufleben konnten.
Chinesische Religionsdelegationen, die taiwanische Tem-
pel besuchten, erlangten Wissen zur Verwaltung von Tem-
peln (Chang H. 2019). Taiwanische religiose Gemeinschaf-
ten lieferten ihren chinesischen Gegenstiicken, die sich von
den Verlusten der Kulturrevolution erholen mussten, Texte
und rituelle Expertise. Einige Rituale, die zuvor als aber-
glaubisch verurteilt worden waren, wurden wiedereinge-
setzt oder toleriert, um taiwanische Forderungen zu erfiil-
len ,,Die Chinesen sagten selbst, dass die Weiherituale fiir
Statuen nur aufgrund von Taiwan erlaubt wurden.“*® Auf
die Frage, inwieweit er den chinesischen Herkunftstempel
bendtige, antwortete ein religioser Fithrer aus Taiwan offen:
»Jeder von uns hat genommen, was er braucht (ge qu suo
xu BT RR).

Die Leiter der religiosen patriotischen Vereinigungen
fihren die ihnen aufgetragenen politischen Aufgaben aus
und wiederholen den irredentistischen religiosen Diskus
der KPCh:

Den daoistischen Meistern vom Wudang Shan zufolge
war die Inspektionstour von Xuantian Shangdi in Taiwan
von grofler Bedeutung dafiir, die vorziigliche Kultur der
chinesischen Nation weiterzugeben und eine friedliche
Wiedervereinigung zwischen beiden Seiten der Taiwan-
strafSe zu erleichtern.””

34 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Chiayi, September 2022.

35 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Taipei, Oktober 2019.

36 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Tainan, September 2022.

37 Li Guangfu Z*);% - Li Xuanxin 25 % ¥, ,Gongye Xuandi, fuze liang’an:
Wudang Shan Xuantian Shangdi fu Tai xunjing shiling 3555 X 77, 18 1%
W ECE LK R B Ak 5 18 B4 % (Shared homage to Xuandi, good
fortune on both sides of the Strait: Sidelights of Wudang Shan Xuantian
Shangdi’s Taiwan inspection tour), in: Zhongguo zongjiao T B %%
(China Religion) 2015, Nr. 3, S. 72-73.
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Dennoch tragen sie im informellen Rahmen, sofern sie
hierzu die Moglichkeit haben, alternative Narrative vor.
Wie der daoistische Meister eines Herkunftstempels mir
sagte:

Die Inspektionstour ist eine Bitte der taiwanischen Seite.
(...) China setzt eine strikte religiése Kontrolle um. Tai-
wan hingegen hat ein offenes religioses Umfeld. Daher gibt
es dort weniger bosartige Kulte. Es gibt keine Daoisten in
taiwanischen Tempeln, und der Glaube ist sehr sikular.?®

Obwohl die religiosen patriotischen Fiihrer offentliche
Sprachrohre fiir Beijings politische Zwecke sind, sind vie-
le in ihrer Rolle als Ziele der Einheitsfrontarbeit der Par-
tei mehr um das Uberleben ihrer Institutionen als um die
grofSartige Aufgabe der Wiedervereinigung zwischen bei-
den Seiten der Taiwanstrafle besorgt.

In meiner Feldforschung konnte ich zwischen taiwani-
schen Tempelleitern und ihren chinesischen Gegenstiicken
manchmal gegenseitiges Verstdndnis fiir die unterschied-
lichen politischen Umstande feststellen. Dennoch hat dies
die vom chinesischen Parteistaat aufoktroyierte politische
Struktur nicht dndern konnen. Es ist anzunehmen, dass
Beijings enger werdende Kontrolle iiber die Religion und
seine zunehmende Durchsetzungskraft fiir seine sich stin-
dig ausweitenden geopolitischen Interessen diese asymme-
trische institutionelle Struktur weiter festigen werden.

Schlussfolgerung

Da sie unter einem unabhéngigen normativen System und
einer ebensolchen Autoritatsstruktur funktioniert, stellt Re-
ligion als ein Bereich fiir staatliches Handeln eine einzigar-
tige Herausforderung dar. Dieser Aufsatz verwendet einen
institutionellen Ansatz, um auf die Grenzen der chinesi-
schen Einheitsfrontarbeit zwischen beiden Seiten der Tai-
wanstrafle einzugehen. Es wurde untersucht, wie politische
und religiose Institutionen bei diesen Austauschprogram-
men volksreligise Interaktionen auf der Mikro-Ebene for-
men. Wie ich zeige, werden die Teilnehmer bei diesen Aus-
tauschprogrammen von unterschiedlichen institutionellen
Logiken angetrieben. Auf der einen Seite ist dies die Logik
zur Herkunft des Weihrauchfeuers einer Gottheit, welche
das Streben der taiwanischen Tempel nach Verbindungen
befeuert. Auf der anderen Seite schaffen Beijings politische
Absichten gegeniiber Taiwan sowie die jeweils regionale
wirtschaftliche Agenda des Staats die materielle Infrastruk-
tur fiir religiose Netzwerke zwischen beiden Seiten.

Diese Akteure unterscheiden sich in bemerkenswerter
Weise hinsichtlich ihrer Interessengemeinschaften und
Motivationen, und ihre Handlungslogiken stellen viel-
schichtige und komplexe Dynamiken bei volksreligiésen
Begegnungen zwischen beiden Seiten dar. Vertreter des

38 Interview mit einem religiosen Fiihrer, Hubei, September 2013.
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chinesischen Staats nutzen die materiellen und symboli-
schen Besitztiimer der Religion, um ihre politischen und
wirtschaftlichen Ziele zu erreichen. Taiwanische Tempellei-
ter benutzen ihren privilegierten Status, um ihre religiosen
Ziele zu erreichen, und betonen ihre religiose Motivation,
um unerwiinschten politischen Themen aus dem Weg zu
gehen. Mittler zwischen beiden Seiten der Taiwanstrafle
benutzen die religiose Einheitsfrontarbeit, um ihre eigen-
niitzigen Interessen zu bedienen. Obwohl diese instituti-
onellen und individuellen Strategien anhaltende volksre-
ligiose Begegnungen unter dem Motto ,,die beiden Seiten
der Taiwanstrafle sind eine Familie“ erméglichen, schaffen
sie immer wieder Widerspriiche aufgrund der asymmet-
rischen Ordnung zwischen dem Staat und den Religionen
auf beiden Seiten.

Auf diese Weise begrenzt die politisch schwache Positi-
on der chinesischen religiosen Fithrung deren Handlungs-
macht darauf, die politische und wirtschaftliche Agenda
des Staats zu priorisieren. Die Vielzahl und die gemein-
schaftliche Natur der Tempelkulte schafft Probleme beziig-
lich Koordination und Reprasentation und macht es fiir die
Vertreter des chinesischen Staats herausfordernd, taiwani-
sche religiose Gruppierungen zu kooptieren. Obwohl Bei-
jing volksreligiose Austauschprogramme zwischen beiden
Seiten der Taiwanstrafle zu Mustern der Einheit umfunkti-
onieren kann, haben seine Anstrengungen paradoxerweise
zu widerspriichlichen Narrativen innerhalb der taiwani-
schen religiosen Gemeinschaft gefiihrt.
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European Falconry in Qing China

The Treatise on Falcons (Jincheng yinglun 1 2 & &) by Ludovico Buglio S.J. (1606-1682)

Institut Monumenta Serica, Sankt Augustin - Routledge, Abingdon, Oxon 2026
ix, 142 pp., 10 Colour & 11 B/W lllus., Bibliography, Glossary, Facsimile, Index

ISBN 978-1-041-11710-0 (hbk) - 978-1-003-66128-3 (eBook) « ISSN 0179-261X

This study on the Treatise on Falcons (Jincheng yinglun HEFEE ) by
Ludovico Buglio SJ. (1606-1682), translated, edited, and introduced by
Paolo De Troia, offers a fascinating glimpse into a little-known aspect of
Sino-European cultural exchange in the 17th century. De Troia presents
Buglio’s Chinese adaptation of selected passages from Ornithologiae, a na-
tural history of birds by Ulysses Aldrovandi (1522-1605), focusing on the
breeding, care, and training of falcons for hunting. By choosing falconry,
a practice cherished by both European and Chinese (especially Manchu)
elites, Buglio used a shared aristocratic tradition as a cultural bridge. His
aim was to win the favour of the young Kangxi emperor (r. 1661-1722), a
keen falconer himself, and to support the broader Jesuit missionary effort
in the Qing empire. Rather than translating Aldrovandi’s Latin text word-
for-word, Buglio produced a digest in Chinese, adapting the material to
resonate with his target audience. The book features an English translation
of the Chinese text, with the corresponding Latin source passages pro-
vided in the footnotes for reference. Richly illustrated and including a fac-

simile of the original Chinese edition, this volume will appeal to scholars

and readers interested in the Jesuit mission in China, Qing history, Manchu

culture, and the global history of falconry.

Contents: Introduction; Structure of Jincheng yinglun compared to
Aldrovandi's Ornithologiae; Note on the Translation; Translation: Treatise
on Falcons Presented to the Imperial Court, Compiled and Translated by
Ludovico Buglio (Li Leisi F|$F/E), Western Jesuit Missionary: On Falcons —
Appearance of Prized Falcons — Temperament of the Falcon — How to Feed
Falcons — Training Wild Falcons — Falcons from Far Away — Saker Falcon
- Gyrfalcon — Mountain Falcon - Haggard Falcon — Reasons for Ill Health
in Falcons — Sparrowhawk; Conclusion; Bibliography; Glossary of Buglio’s

Specialist Terms and Neologisms; Facsimile of the Jincheng yinglun; Index

Place order with your local bookseller or
https://www.routledge.com/European-Falconry-in-Qing-China-The-
Treatise-on-Falcons-Jincheng-yinglun-Jin-Cheng-Ying-Lun--by-Ludovico-
Buglio-SJ-1606-1682/DeTroia/p/book/9781041117100
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